Viatcheslav Ivanov,
la Russie, Rome, 'universel

FRANCOISE LESOURD

I’idée de conversion au sens qu’elle a dans la plupart des ar-
ticles de ce recueil — passage d’une confession reconnue comme
insatisfaisante ou insuffisante a une nouvelle foi considérée comme
plus authentique —, ne s’applique pas a Viatcheslav Ivanov. Il n’est
pas un penseur de l'oubli ou de la séparation... Confronté aux
malheurs de son pays, il affirme avec force que les valeurs spiri-
tuelles demeurent, a travers 'épreuve. Troie, la cité détruite, reste
d’autant plus elle-méme qu’elle renait en Rome apres avoir subi la
transmutation de I'incendie : le cypres, gardien de la cité, sait bien

... que Troie gagnait en force,
Dans le désastre de Troie consuméel.

Cet oxymore culturel — Troie étant le symbole de la perdition
inéluctable, Rome celui de la pérennité — exprime en quelques mots
la conviction que le visage unique d’une culture, préservé par une
autre, demeure, en dépit de 'anéantissement visible. La Correspon-
dance d’un coin a lantre® est Paffirmation la plus claire de cette atti-

1. Cf. Vjaceslav Ivanov, Ave Roma. Rimskie Sonety [Ave Roma. Sonnets
romains], SPb., Kalamos, 2011 (éd. A. Siskin).
2. Perepiska i dvux uglow, éd. R. Bird, M., Vodolej Publishers ; Progress-

Plejada, 2006. En fr. : Corvespondance d’'un coin a l'antre, traduit par Charles Du
Bos et Viatcheslav Ivanov, Lausanne, I.’Age d’Homme, 1979.

Slavica Occitania, Toulouse, 41, 2015, p. 213-227.
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tude de pensée — une pensée de la culture inséparable d’une con-
ception tres précise de I'immortalité et d’une espérance au sein
religieux du terme, qui donne sens aux malheurs historiques, tout
en transcendant les différentes confessions.

C’est donc une « conversion » qui n’a rien d’un abandon, d’'un
renoncement a une foi ancienne. D’ailleurs Viatcheslav Ivanov
n’utilise pas ce terme, mais celui de « réunion » — réunion a ce qu’il
considere, apres Vladimir Soloviev, comme « I’'Eglise universelle ».
Par elle, loin de renoncer aux valeurs spécifiques de I'orthodoxie
russe, il espére au contraire leur donner une pleine résonance, alors
quelles ont été plus ou moins occultées par le schisme et ensuite
par la révolution, et qu’elles sont méme directement menacées par
un contexte historique destructeur.

Le 28 aout 1924, Viatcheslav Ivanov, griace a un ordre de mis-
sion qu’il avait obtenu grace a I'intervention du Professeur Grevs,
quittait 'URSS pour ne plus y revenir. Il partait tout a fait officielle-
ment, avec un passeport soviétique. Méme si, en fait, il savait qu’il
ne rentrerait sans doute jamais, il n’était pas un émigré, et il dépen-
dait financi¢rement, surtout au début, de la pension que lui allouait
le gouvernement soviétique. Situation qui devenait de plus en plus
angoissante avec la montée du fascisme, et vu la précarité des em-
plois qu’il occupait.

11 allait passer les vingt-cinq dernicres années de sa vie en Italie.
En 19206, il était invité au Collegio Borromeo de Pavie, officielle-
ment pour y enseigner 'allemand, mais plutét pour étre une sorte
de présence culturelle supra-nationale. (« Il Suo compito e’ il vivere
con noi », lui a-t-on dit au moment ou il a été engage par la direc-
tion du Colleg1o3) A partir de 1934, il enseigne a2 Rome, au Russi-
cum.

Viatcheslav Ivanov est devenu catholique en 1926. Un article
d’Alexei Ioudine* publié dans la revue Sizwo/ apporte un certain
nombre de renseignements factuels trés précieux sur cet épisode. 1l

3. Lettre du 3 novembre 1926 (carte postale), Izbrannaja perepiska s
synom Dmitriem i dolerju Lidiej [Choix de lettres a son fils Dmitri et sa fille 1ydia,
p. 491, in Simwol, 53-54, Paris-M., Institut filosofii, teologii i istorii sv. Fomy,
2008.

4. A. Judin, « E$¢e raz ob "obraséenii " Vjac. Ivanova v katolicestvo :
formula prisoedinenija ili formula otrecenija ? » [Retour sur la « conversion »
de Viatch. Ivanov au catholicisme: formule de réunion ou formule
d’abjuration ?|, in Szzwol, 53-54, Paris-M., Institut filosofii, teologii i istorii sv.
Fomy, 2008, p. 631-641.



VIATCHESLAV IVANOV, LA RUSSIE, ROME, L’'UNIVERSEL 215

montre bien les obstacles qui pouvaient surgir, en particulier du
coté de la bureaucratie vaticane, qui ne concevait rien d’autre
qu’une abjuratio. D’apres le document cité dans son intégralité, qui
reprend la formule standard, Viatcheslav Ivanov aurait été libéré de
cette nécessité parce qu’il aurait auparavant « renoncé » a certaines
« hérésies » et « erreurs ». La lecture de cet article montre que dans
ces démarches officielles pour se réunir a lEghse catholique, Viat-
cheslav Ivanov a mis en prathue des convictions qu’il développe
ailleurs en détail : lEghse a laquelle il proclame sa fidélité est celle
des premiers conciles, époque ou lEghse d’Orient reconnaissait
Iéveque de Rome; ce quil rejette, c’est la période synodale de
l’Eghse russe, qui marque son asservissement par I'Etat, et la
mainmise des laics sur son fonctionnement.

Son attitude a Dégard du catholicisme, mais surtout de
Iorthodoxie russe au moment ou elle était, de plus, directement
menacée d’anéantissement, se donne a voir avec une netteté excep-
tionnelle dans un document publié non dans son intégralité, mais
assez largement, dans ce méme numéro double (53-54) de Simwo/ : il
s’agit de ses lettres a ses enfants — sa fille Lydia et son fils Dmitri.
Ces lettres permettent de cerner au plus pres, au plus intime, le
sens de sa « conversion » au catholicisme.

Ce sont des lettres tres personnelles (méme si certaines étaient
parfois communiquées a des proches) et elles sont précieuses par
leur type d’expression, direct, familier et allant toujours a
Iessentiel : elles mettent parfaitement en lumiere ses choix fonda-
mentaux. Elles sont d’autant plus significatives qu’on connait bien
le respect et 'attention que Viatcheslav Ivanov avait pour ses en-
fants, pour toutes les manifestations de leur vie intellectuelle et
spirituelle (par exemple on voit dans ces lettres avec quel soin il
analyse les compositions musicales de sa fille).

Cette correspondance va d’aout 1925 au début des années
1930. Vivant a Rome, c’est surtout pendant les vacances qu’il écrit
a ses enfants (quand ils sont au bord de la mer tandis que lui reste a
Rome), ou pendant ses périodes d’enseignement au Collegio Bor-
romeo, et a partir de 1927 quand son fils Dmitri est en Suisse pour
soigner sa tuberculose. Cette correspondance s’arréte en 1934,
quand il est nommé au Russicum.

Curieusement, c’est surtout par la négative, par ses réticences
lorsque son fils manifeste le désir de devenir a son tour catholique,
que 'on pergoit les raisons de sa démarche.

Sa conversion lui avait valu des condamnations. Il faut noter
quelle a eu lieu au moment ot il obtenait ce poste au Collegio Bor-
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romeo. Ftait-ce donc, comme le prétendent certains, quun rappro-
chement par rapport aux catholiques lui rendait plus facile
Pobtention d’un travail > A cela on peut objecter que rien ne
I'obligeait a chercher un poste précisément dans une institution
religieuse. Sa renommée intellectuelle aurait pu lui ouvrir d’autres
voies. On sait a quel point les grandes universités européennes
¢taient désireuses de s’associer des intellectuels aussi prestigieux.

Mais le danger de faire des choix dictés par la situation du mo-
ment a pourtant été envisagé, et c’est lui surtout qui motive ses
réserves vis-a-vis des désirs de conversion au catholicisme expri-
més presque au méme moment par son fils. Celui qui s’engage dans
une pareille démarche doit avoir conscience de sa responsabﬂité
dit Viatcheslav Ivanov, sous peine d’¢tre un « renégat, agissant
conformément au proverbe "ubi bene, ibi patria"»5. A cause de la
situation historique, 'appellation de « renégat » que s’attiraient sou-
vent les convertis au catholicisme au XIXe si¢cle, prenait encore une
autre virulence : on abandonnait, intellectuellement et spirituelle-
ment, sa patme en danger. A la méme époque Lev Karsavine lui
aussi exilé, écrivait : si on me demande de renoncer intérieurement
a la Russie, alors, « moi, je préfere périr avec mon peuple, russe,
orthodoxe. Et dans les instants de cruelles épreuves il ne me con-
vient pas de renoncer a ma langue natale et au nom de ma patrie ».

Le risque moral d’adopter le catholicisme dans leur situation,
c’était celui de la facilité : choisir de s’adapter, par une complai-
sance peut-étre méme inconsciente, a un environnement catho-
lique, pour se sentir mieux intégré. C’est cela que souligne Viatche-
slav Ivanov lorsqu’il dit a son fils :

[...] malgré tout, il faut suivre son chemin spirituel en portant sa
croix, non en se faisant soutenir par des amis désireux de trainer le
« cher petit» jusqu’a Papotre Pierre, posté a la porte du paradis
avec son trousseau de clefs, et de "faire une bonne ceuvre", en lui
fournissant son Zicker d’entrée au paradis, un peu comme un billet

5. «... WHaYe OH OBIA OBl IIPOCTO PEHEraT, ITOCTYITAFOIIUE IIO
mocAosuiie: "ubi bene, ibi patriay, Lettre du 12 mars 1927 a Lydia et Dmitri
Ivanov, Izbrannaja perepiska, op. cit., p. 539.

6. « ...l IIPEAIIOYTy IIOTMOHYTH CO CBOHM PYCCKUM IIPABOCAABHBIM
HapoAOM. M B MHHYTY TAKKAX HCITBITAHHE MHE HE IIPHCTAAO OTKA3BIBATHCA
OT POAHOTO f3BIKA M POAHOrO mMeHHU », « Evropa 1 Evrazija », Sovremennye
zapiski [Annales contemporaines|, Paris, 1923, XV, 2, p. 298.
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pour une messe pontificale. Tout cela n’est que superstition et fa-
natisme étriqué — des sottises, et rien de plus’.

Son fils se plaignait, en restant orthodoxe, de se sentir coupé de
ceux qui 'entouraient en Italie — or ce sentiment®, objecte-t-il,
pourrait tout aussi bien renaitre, mais cette fois vis-a-vis de la
communauté des orthodoxes, s’il rentrait un jour en Russie :

[-..] ce sentiment pénible te semblera tout a fait léger par compa-
raison avec ton futur sentiment d’isolement, lorsque toi, Dima, en
Russie, croyant parmi les croyants, tu te retrouveras tout seul et ne
sauras plus ou aller, quand dans toutes les églises tu verras braler
des cierges dans les mains des fideles et les visages resplendir d’une
lumiére encore plus vive sous l'effet de la grace Divine présente en
eux’.

Il prend tres au sérieux la volonté de son fils d’adopter le ca-
tholicisme, mais lui recommande d’en parler avant toute chose avec
un prétre orthodoxe, d’aller a I'église russe. « Il serait bon de
prendre chez le p. Siméon un catéchisme orthodoxe, et précisé-
ment celui du métropolite Philarete (qui dailleurs reconnaissait
PEglise d’Occident comme aussi vraie que celle d’Orient...) »!°.
Viatcheslav Ivanov pense aux procés en canonisation, auxquels
participe toujours un « avocat du diable »'1. Le p. Siméon en serait
I’équivalent, et il propose aussi de remplir lui-méme ce role.

7. « ...BCE 3Ke, HATH IO AYXOBHOMY IIyTH HYXKHO HECS CBOH KPECT, a He
OBbIB IIOAXBAYECHHBIM IIOA PYKH APY3BAMH, KOTOPBIE XOTAT TAKHM OOPa3soM
AOTAIIUTH "POAHOrO deaoBedka" A0 arrocToAa Ilerpa, CHAAIIErO ¢ KArOYaMU
y ABepeil pas, u "mopaaers" 3a Hero, mpeacraBuBs ticket Ha BXOA B paii, B
POAe IIPOIYCKOB HA IIAIICKOE CAYKCHHE. Bce 3TO — cyeBepue M y3KUil
pamarusm, — B3AOP U TOABKO », Lettre du 12 mars 1927 a Lydia et Dmitri
Ivanov, Izbrannaja perepiska, op. cit., p. 540.

8. « 9yBCTBO OBITH OTPE3aHHBIM », Ibid., p. 540.

9. «...9TO TKEAOE UYBCTBO IIOKAKETCA COBEPIICHHO ACTKAM B
CPaBHEHHHM € OYAYIIIMM YyBCTBOM OTAGACHHOCTH, KOTAQ Thl, Auma, B Poccum,
BEPYIOLIUI CPEAH BEPYIOLIHX, OKAKCIIbCS OAMHOKUM H HE OYACIIb 3HATS,
KyAa TeDe IOHTH, KOrAA BO BCEX IIEPKBAX OYAYT TOPETh CBEYHM B PYyKax
MOASIILIMXCA, H AULA AFOACH OYAYT CBETUTBCS CBETACE CBEY OT IIPHCYTCTBUSA B
Hux boxpelt 6aaroaar. .. », Ibid., p. 540.

10. «...Beiao 6bl moaesno B3ATh y 0. CHMeOHa M IIPABOCAABHBILH
KATEXU3HC, 4 UMEHHO muTporroAuta Puaapera (KOTOPBIN, KCTATH CKa3aTh,
[IPU3HABAA 3AIIAAHYIO LIEPKOBb CTOAB K€ UCTHHHOIO, KaK M BOCTOYHYIO...) »,
Lbid., p. 538.

11. Ibid., p. 538.



218 FRANCOISE LESOURD

Car il s’agit de ne pas sous-estimer les mérites de I'Eglise
d’Orient. Et 'idée (non canonique) que le successeur de Pierre est
faillible lui inspire une réflexion sur la complémentarité des
Eglises :

[...] comme I'apbtre Pierre lui-méme a eu des instants de faiblesse
(il a reni¢ le Christ devant les gens pendant quelques heures), de
méme il est pensable que 'Eglise de Pierre, c. a d. I'Eglise romaine,
puisse avoir des instants, ou des heures (et dans I’histoire ce seront
des siecles et des époques) de faiblesse, d’obscurcissement,
d’infidélité partielle a la mission que le Christ lui a confiée. Je dis
« partielle », parce qu’une trahison entiére et définitive est impos-
sible, car le Christ a dit de son Eglise, batie par lui sur cette
"pierre", que "les portes de Ienfer ne prévaudront pas" (portae
Infertum non praevalebunt). Dans ces époques supposées, ’Orient,
conservant dans toute sa pureté la tradition (sauf sur un point:
lobéissance a Pierre) et la grace des Sacrements, peut étre indis-
pensable, selon les voies suivies par la Providence Divine, pour ai-
der ensuite Pierre lui-méme!?2.

Cette facon d’envisager la papauté est particulicrement intéres-
sante, car elle affirme la primauté de Pierre tout en prenant ses
distances par rapport a Iinfaillibilité¢ pontificale. Sur cette question
centrale de la papauté, il fait remarquer que « PEglise des sept con-
ciles », a laquelle P'orthodoxie affirme étre fidéle, reconnaissait
l'autorité de I'évéque de Rome (c est un argument qu’il semble
avoir fait valoir au moment de sa réunion a 'Eglise catholique) :

L’Orient grec a reconnu le pouvoir du pontife romain pendant
mille ans. Pendant ce temps il y a eu sept conciles cecuméniques,
dont les actes constituent le fondement de 'orthodoxie, de grands
hommes d’Fglise ont vécu et enseigné, ainsi que les docteurs de

12. «...kak cam amoctoA Iletp mmea mrHOBeHHA caaboctu (OTpekcs
IepeA AIOABME Hd HECKOABKO YACOB OT XPHCTA), TaK K€ MBICAUMO, YTO M
ITerpoBa, T.e. PHMCKasf, LIEPKOBb MOKET MMETh MIHOBCHUS, MAU Yachl (a B
HCTOPHH 3TO OYAyT B€Ka M SIIOXU), CAADOCTH, IIOTEMHEHUS, YACTHIHON
n3MeHsl 3aBery Xpucra. S ropopro "gacrudHoR", IOTOMY 9TO LEAOCTHAS U
OKOHYATCABHAS H3MCHA HE BO3MOKHA, HOO XPHCTOC CKa3aA O CBOCH
LlepkBu, cosmaaemoit nm ma "kamue" — Ilerpe, uro "Bpara aaoBbl He
opoactor ee"(" 11 Bor B Takue ImpearroaaraeMsie sroxu Bocrok, B umcrore
XPAHAIMIA IIpeAaHre (KpOMe OAHOIO IIyHKTa: mocaymaxua [lerpy)
Oaaropars TamHCTB, MOXET OBITH HEOOXOAHM, B IyTAX bBokecTBeHHOro
ITpoBuaeHwms, 9TOOH ITOMOYB ITOTOM camomy Ilerpy ». Ihid., p. 539.
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I’Eglise d’Orient, dont les avis jouissent de la plus grande autorité
aupres de P'orthodoxie (comme d’ailleurs aupres de ’Occident)?3.

Ce qui pourrait sembler a premicre vue paradoxal, c’est qu'on
trouve dans ces lettres une véritable apologie de I'orthodoxie, en
tous cas comme foi du peuple :

Car elle [la grace| surabonde dans T'orthodoxie (malgré le schisme,
quoi qu’en disent les ennemis de 'orthodoxie et ceux qui ne la
connaissent pas), et la liturgie orientale n’est pas seulement exzéries-
rement (comme tu éctis) plus belle que 'occidentale, mais aussi spi-
rituellement plus rayonnante!4.

Et il donne en exemple Séraphin de Sarov ou Saint Serge de
Radoneje qui, a ses yeux, sont les preuves de cette grace qui sura-
bonde dans 'orthodoxie russe.

Le danger dune conversion, dans les conditions de
I’émigration, est de sanctionner une indifférence a la spécificité de
chaque confession. L’éclectisme  religieux, cette forme
d’indifférence au visage unique de chaque religion, avait été a la
mode au début du XXe¢ siécle en Russie. Pour Viatcheslav Ivanov,
plus encore qu’une faute de gout, c’était une faute de la pensée, un
manque de précision. De la méme facon que chez lui le mélange
des langues (et des cultures), n’est pas leur confusion, comme I'a
rappelé Pamela Davidson!>, la valeur spécifique de chacune d’elles
se détachant plus clairement sur arriere-plan de la culture mon-

13. « I'pevecknit Bocrox IIPU3HABAA BAACTb PHMCKOTO
IIEPBOCBAIICHHNKA IIEABIX TBICAYY ACT. 32 3TO BpeMsA OBIAO CEMb BCEACHCKUX
COBOPOB, IIOCTAHOBACHHA KOTOPBIX COCTABAAIOT OCHOBY IIPABOCAABHSA, KHAL
U YVYHAU BEAHKHC CBATHTCAH H YIUTCAH BOCTOYHOH ILICPKBM, MHCHHS
KOTOPBIX HMEIOT AAA IIPABOCAABHA (KAK M AAf 3amapa) BeAMYanIIImil
asropurer ». Lettre du 10 mars 1927 a Dmitri Ivanov, 1bid., p. 530.

14. « V6o oma [Oaaroaats| w#sobusyerr B IpaBOCAABHH (HECMOTpA Ha
CXH3My, 9TO OBl HHM IOBOPHAHM BPArU IIPABOCAABUA M HE 3HAIOIIUE €r0), U
BOCTOYHAA CAYKOa HE TOABKO 6we/He (KK THI IIMIIEIND) IIPEKpACHEe
3aITAAHOW, HO M AYyXOBHO cBetosapuee ». Lettre du 12 mars 1927 a Lydia et
Dmitri Ivanov, Ibid., p. 540.

15. Exposé de Pamela Davidson au IX¢ colloque international consacré a
Viatcheslav Ivanov pour le 140¢ anniversaire de sa naissance (Poér — myslitel’ —
utenyj, M., 2000) sur son édition de la correspondance entre Viatcheslav Iva-
nov et C. M. Bowra, I'un des fondateurs de la slavistique anglaise : « Vya-
cheslav Ivanov and C. M. Bowra, a corvespondence from two corners on humanism »,
éd. Pamela Davidson, Birmingham, 2006, Centre for Russian and East Euro-
pean Studies, University of Birmingham.
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diale toute entiére, de méme la réunion souhaitée des Eglises ne
gomme pas les différences. Ses lettres a ses enfants, ou toutes les
langues de 'Europe (celles du présent et du passé) entrent dans un
dialogue infini sans se confondre, sont une illustration de cette
attitude intellectuelle.

Dans P’évolution a la fois artistique et spirituelle de Viatcheslav
Ivanov, la « conversion » marque justement une époque nouvelle :
on est maintenant assez loin des thémes dionysiaques, du « dieu
martyrisé a mort, vivant d’une vie secrete dans les tréfonds de la
terre, puis resurgissant dans 'allégresse de Pombre de la mort, dieu
de la "renaissance", de la "palingénésie" »'%, mais aussi « dieu de
Pextase, dans laquelle la personnalité perd le sentiment des limites
entre elle-méme et le monde, entre P'allégresse et Iaffliction — mais
tout autant entre ce qui est permis et ce qui ne I'est pas »!7. L’idée
plus spécifiquement christique de sacrifice volontaire et pleinement
conscient donne une autre résonance a celle de la vie renouvelée a
travers l'anéantissement. Le sacrifice, s’opposant a la confusion
dans T'indifférencié, assure cette conservation du visage unique
dans la renaissance en lautre.

S’adressant a son fils, Viatcheslav Ivanov insiste avant tout sur
la responsabilité impliquée par son geste, surtout a cette époque
historique précise. Cest une responsabilité a assumer vis-a-vis des
siens, de ce qu’on peut appeler son « peuple », c’est-a-dire, tou-
jours, les orthodoxes russes : il faut

[...] savoir tres précisément quoi répondre aux orthodoxes, quand
ils demanderont des comptes sur cette décision. Car ils (la Russie)
ont le droit moral de demander ainsi des comptes, et celui qui
prend sur lui la responsabilité d’un acte personnel qui va a
I'encontre de I'usage a la fois national et individuel, doit savoir
quoi répondre et enseigner les autres...18

16. «...00r ymMupaHHA My9EHHYECKOTO, M COKPOBCHHOH KHU3HU B
9UPEBATHIX HEAPAX 3EMAHM, U AHKYIOIIErO BO3BpPATA M3 CCHHU CMEPTHOM,
“pospokAeHmA”, “masmHrenecnn’ », in « Nicse i Dionis» [Nietzsche et
Dionysos|, Sobranie solinenij, Bruxelles, Foyer Oriental Chrétien, 1971, p. 718.
17. «...00r HCCTYyIIACHHA, B KOEM AHYHOCTb 3a0BIBACT O IPAHHUIAX
MEKAY COOOH H MHPOM, MEKAY AHKOBAHHEM H CKOPOBIO — 2 TAKKE MCEKAY
AO3BOACHHBIM U HeAO3BOAeHHEIM » (S. S. Averincev, « Vjaceslav Ivanov : put’
poeta mezdu mirami» [Viatcheslav Ivanov : le chemin du pocte entre les
mondes], in Skvoresnic vol'nyx grazdanin.. ., SPb., Aleteja, 2001, p. 41).

18. HY/KHO « OTYETAHBO 3HATh, YTO OTBETUTH IIPABOCAABHBIM, KOTAA
OHH ITOTPeOyIOT OoTdera B HpuHATOM perrennn. 6o onn (Poccus) mmeror
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Car, en changeant de confession, on porte, volontairement ou
non, un jugement sur celle que 'on abandonne :

On va te demander de déclarer ta soumission personnelle au Succes-
seur de Pierre, et donc de porter un jugement sur ta Patrie, sur
IEglise locale au sein de laquelle tu es né. Est-ce quil convient
vraiment que des gamins de quinze ans soient des juges ?1°

Le sentiment de responsabilité qu’il ressent, lui, en entreprenant
une telle démarche est d’autant plus grand qu’il ne renie rien, et
qu’il continue de se sentir engagé, peut-¢tre plus que jamais, vis-a-
vis de la Russie et de son destin. Jamais il n’associe les bolcheviks a
I'idée de la Russie, contrairement a tous ceux pour qui le nouveau
pouvoir était d’une certaine facon légitimé parce qu’il aurait expri-
mé quand méme un choix du peuple russe. Mais Viatcheslav Iva-
nov reconnait la part de responsabilité portée dans la catastrophe
par les intellectuels de ’Age d’argent, par la « Renaissance russe », a
laquelle il a participé. Ia révolution est le produit d’une faute col-
lective — celle de la classe cultivée, qui n’a pas su en protéger la
société, et celle des artistes qui ont (consciemment ou non) appelé
de leurs veeux des cataclysmes supposés bénéfiques?.

Sl y a jugement porté sur I'orthodoxie, il est sur les « mauvais
pasteurs »! qui «ont emmené le peuple loin de cette partie du
troupeau qui était restée avec ses pasteurs légitimes »?2. Les « mau-
vais pasteurs » ont d’abord été les Byzantins, les Grecs: « Cest
seulement en 1054 que les Grecs se sont définitivement mutinés, et
se sont séparés de Rome. Ce sont les Grecs qui ont appris tout cela

HPaBCTBCHHOE IIPaBO IIOTPeOOBATH TAKOIO OTYETA, M IPUHHMAFOIIHI Ha
cebsi OTBETCIBEHHOCTh B AMYHOM ACHCTBHH, IIPOTHBOPEYAIIEM OOIIEeMy
HAPOAHOMY YKAAAY H CAMOOIPEACACHHIO, AOAKCH YMETb OTBET ACP/KATH U
Apyrux Hayuntb ». Lettre du 12 mars 1927 a Lydia et Dmitri Ivanov, Igbranna-
Ja perepiska, op. cit., p. 539.

19. « Or Tebs Tpebyercs 3aaBACHUE O /uyHoM TToAdnHeHNN [IpeeMHuKy
ITetpa m, cAeAOBATEABHO, CYA HaA cBoel POAMHON, HaA CBOEH ITOMECTHOI
[IEPKOBBIO, B KOTOPOH TBI POAHACA. [loA0DaeT AN IIATHAAIIATHACTHIM
MaABYHKAM OBITE CYABAME? », lettre du 10 mars 1927 a Dmitri. Ibid., p. 532.
20. S. S. Averincev, « Vjaceslav Ivanov: put’ poeta mezdu mirami »,
op. cit., p. 96.

21. « 3able macryxu ». Lettre du 10 mars 1927 a Dmitri Ivanov, Izbranna-
ja perepiska, op. cit., p. 531.

22. « YBEAH AAAEKO IIPOYb OT TOH YACTH CTAAd, 9TO OCTAAACH CO CBOUM
3aKOHHBIM ITACTBIPEM ». [hzd.
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aux Russes, ils ont armé nos ancétres contre Rome »23. Mais c’est
surtout PEmpire, PEtat russe, qui a détourné a son profit Iidée
religieuse, et sur ce point les gouvernants des XVIII¢ et surtout XIXe
siecles sont aussi coupables que Pierre le Grand. Obligé, contre son
gré, d’aborder des questions politiques (méme tres larges) pendant
ses conférences, Viatcheslav Ivanov affirme que la plaie de la vie
russe reste pour lui (comme pour tant d’autres, d’Ivan Gagarine a
Vladimir Soloviev et a Leskov), « asservissement de lEghse par
PEtat »4. Aprés Vladimir Soloviev dans I.a Russie et I'Eglise univer-
selle, 11 affirme que la responsabilité essentielle dans le schisme pese
sur une certaine part du clergé orthodoxe, mais que la question
essentielle est celle de son statut par rapport au pouvoir temporel.
En fait la « conversion » de Viatcheslav Ivanov était une prise

de position face au destin historique de la Russie — et la situation
historique qu’ils vivaient 2 ce moment exacerbait encore son senti-
ment de responsabilité, car a cette ¢poque I’Eghse orthodoxe en
Russie apparaissait comme menacée dans son existence méme.

Dans cette situation a la fois historique et personnelle bien par-
ticuliere, Iattitude de Viatcheslav Ivanov a I’égard de la Russie et de
Rome n’est pas ambigué, elle est double. N’ayant aucune sympathie
pour le régime soviétique, de fagon inattendue il reste malgré tout
un patriote de la Russie contemporaine, méme bolchévique :

Intérieurement, on peut dire que je suis maintenant treés éloigné de
la Russie, mais quand Ottokar?>, dans ses deux conférences sur la
Russie, s’est mis a patler de « disfatto », « catastrofe », « crollo » —
ce qui d’ailleurs n’a rien d’offensant pour les non-bolcheviks —, je
ne sais pourquoi, je me suis soudain senti patriote de la Russie ac-
tuelle, a la maniere des vrais citoyens soviétiques®.

23. «Toapko B 1054 1. rpekn OKOHYATEABHO B3OYHTOBAAMCH U
OTACAMAHCH OT Prma. Pycckux BceMy HAyIHAH IPEKH, X OHH BOOPYKHUAH
HAIINX IIPEAKOB IpoTus Puma ». Ihid., p. 530.

24, «mopabomenue [lepksu T'ocyaapcrsom ». Lettre des 17-18 dé-
cembre 1926 a Lydia et Dmitri Ivanov, Ibid., p. 505.
25. Nikolai Petrovi¢ Ottokar, ancien éléve du professeur Grevs a Saint-

Pétersbourg, enseignant d’histoire a I'Université de Florence de 1930 a 1957.
1l était venu a Pavie, sur la recommandation de V. Ivanov, faire des confé-
rences sur la Russie.

26. « 1 B Aymre odens Gerao ororea or Pocenn, HO koraa Orrokap B
CBOMX ABYX AeKIHsAX 0 Poccum craa rosoputs o "disfatto", o "catastrofe", o
"crollo", — Hudero, KCTaTH CKa3aTbh, OOUAHOTO AASL PYCCKUX-HEOOABIIIEBIKOB,

A IIOYEeMy-TO ITOYYBCTBOBAA cebsA maTpmoToM coBpemenHo# Poccum, B poae
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Il souligne humoristiquement le caractére incongru de cette
réaction instinctive, sans la renier :

« Odi et amo », disait Catulle. Et puis cette fameuse « coincidentia
oppositorum » du philosophe Nicolas de Cues. « Salopard », aurait
ajouté Kozma Proutkov, Tiouttchev avait bien dit: «la Russie,
Cest a n’y rien comprendre», — et toi qui t’acharnes a cerner
lincommensurable... 27,

Le style est tres caractéristique de ces lettres.

Viatcheslav Ivanov n’avait rien d’un « émigré », non parce qu’il
était effectivement toujours citoyen soviétique, mais parce qu’il
¢tait parfaitement a 'aise dans 'ensemble de la culture européenne.
Comme le rappelle Sergei Avérintsev,

[...] pour ce poete fuyant la Russie, fidele aux préceptes de la spiri-
tualité russe et de I'ceuvre spirituelle qui est celle de la Russie, il
convenait d’abord d’échapper a 'enfermement, qu’il soit psychique
ou matériel, et 2 I'air vicié des "colonies" russes?s,

C’est pourquoi il a choisi Rome, non Berlin ou Paris. Rester
vraiment russe, c’était ne pas accepter d’étre un émigré, méme si
son aversion pour le régime soviétique €tait sans ambiguité (« dans
un monde de bourreaux et de blasphémateurs je ne peux respi-
rer »9). D’autres ont également vécu ce refus intérieur de
I’émigration, mais il a débouché sur des choix tres divers, comme
celui de faire allégeance, finalement, au régime soviétique, tout en
préparant 'aprés-communisme.

Culturellement, Viatcheslav Ivanov était une personnalité su-
pra-nationale. Il représentait méme une sorte de catalyseur et de

HCTUHHBIX COBETCKHUX rpaxaad ». Lettre du 9 mai 1927 a Lydia et Dmitri
Ivanov, Izbrannaja perepiska, op. cit., p. 552.

27. «"Odi et amo", kax ckasaa Karyaa. 11 "coincidentia oppositorum",
kak mspek urocod Huxorait Kysanckuit. "Mepsasen, — mprcoBokymmua
661 Kysema IIpyrkos: "erne Trotdues ckasaa: ymom Poccuro He ITOHATH, — TEI
K€ TIAKU TIIUIIBCA OOBATh HeoObaTHOE" », [hid.

28. «...pyCCKOMYy O@KEHI[y, BEPHOMY 3aBETAM PYCCKOIO AyXa W
PYCCKOTO AYXOBHOTO ACAQ, HAAACKHT IIPEKAC BCEIO BBIPBATHCHA U3 OBITOBON
U IICUXIYECKOH 3aMKHYTOCTH H 3aTXAOCTH PYCCKHX “KoAoHmit”..». S. S.
Averincev, « Vjaceslav Ivanov : put’ poéta mezdu mirami », art. cit., p. 12.

29. «B arMocdepe Iasadectsa M OOTOXYABCTBA fl  HE  MOIY
apiate ». Lettre a Lydia Ivanov du 18-20 juin 1927, Izbrannaja perepiska,
op. cit., p. 555.
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trait d’union entre les différentes cultures européennes : ainsi, c’est
lui qui est chargé de faire a ses collegues de Pavie un compte-
rendu du nouveau livre d’Henri Brémond, La poésie et la priere. Sur
sa proposition, le Collegio Borromeo a recu Ottokar, Martin Bu-
ber, Tadeus Zielinski.

II a lui-méme donné un certain nombre de conférences sur la
pensée religieuse russe, a I'Université de Pavie (janvier 1927). Le
titre général était : « La pensée religieuse dans la Russie moderne »
I/ pensiero religioso nella Russia moderna) :

1¢ conférence : “La Chiesa russa, ¢ I'anima religiosa del popolo”.
2¢ —: “Tesi e antitesi: gli slavofili e gli occidentali”. 3¢ —: “Tolstoi e
Dostojevski”. 4¢— : “Vladimiro Soloviov ed i contemporanei”.30

Il est a remarquer que ces conférences étaient faites en francais.
Malheureusement, bien qu’elles aient eu a I’époque un grand reten-
tissement, le texte n’en a pas été conservé.

Nous apprenons directement peu de choses, dans ces lettres,
sur sa propre « conversion ». Il affirme :

J’ai tres bien fait de me réunir a I’Eghse catholique. On y respire a
pleins poumons — il n’y a plus ni Grec, ni juif — dans une Fglise
nationale, malgré tout, Thomme, au sens religieux, ne se sent pas, il
n’y a pas cet espace dans lequel Dieu et 'homme se parlent 'un a
Pautre3!,

Mais il ajoute :

Drailleurs, tout cela répond a un besoin personnel, qui m’est propre,
et qui correspond a une période donnée de a vie intellectuelle et
spirituelle, et ce serait peut-étre tout a fait autre chose pour un
autre caractere et une autre période de la vie®2.

C’est une expérience finalement incommunicable.
Mais une remarque semble en donner la clef: dans le monde
contemporain, a-t-il déclaré lors d’une discussion politique au Col-

30. Lettre du 16 janvier 1927 a Lydia et Dmitri Ivanov, Ib:d., p. 515.

31. « O4eHb MPAaBUABHO IPHCOCAHMHHACH f K KATOAHMYECKOH IIEPKBH.
Huxakoll AyXOTHI HET, — HH SAAUHA, HU HUyACH, — B HAIIMOHAABHOM IIEPKBU
KAaK-TO YCAOBCKA B PCAUTHO3HOM CMBICAC HE 9UyBCTBYCIIb, HET IIPOCTOPA, B
KOTOPOM TOBOPAT APYr ¢ Apyrom bor u Yeaosek ». Lettre du 26 décembre
1926 a Lydia et Dmitri Ivanov, Ibid., p. 508.

32. « Brpouem, Bce 910 OTBeuaeT Moed, /ol TTOTPEOHOCTH M MoeM)
IIEPHOAY AYIIEBHON U AYXOBHOM KH3HH B OBIAO OBI, MOKET OBITB, COBCEM HE
TO AAAL APYTOTO XapaKTepa HAM APYTOTO IIEPHOAA KU3HU ». [hid.



VIATCHESLAV IVANOV, LA RUSSIE, ROME, L’'UNIVERSEL 225

legio Borrromeo, il y a deux formes d’internationalisme, celui du
communisme et celui de lEghse” encore faut-il que I’Eghse n’ait
pas été détournée de sa vocation et forcée a devenir nationale... Il
écrit a son fils :

Pour ce qui est de la « doctrine »* [catholique], rien d’essentiel,
comme tu le sais, ne la distingue de l'otientale, a part le fait de re-
connaitre le pape comme ayant tout le pouvoir de décider et le fait
de se soumettre enticrement a lui, comme au successeur de lap.
Pierre (ce qui sauve I'Eglise occidentale de ce fractionnement en
petites églises nationales que nous voyons en Orient et la rend
réellement Universelle)3.

Son grief essentiel est moins vis-a-vis de orthodoxie officielle
que du nationalisme étatique, qui a détourné a son profit I'idée du
peuple-Eglise, dépositaire des valeurs spirituelles — ce nationalisme
ayant pour support toute la partie de la société qui aspire au pou-
voir (c’est-a-dire I'intelligentsia).

L’Eglise apostolique, celle des successeurs de Pierre, est étran-
gere aux nationalismes, en elle il n’y a plus de distinction de race ou
de nationalité («il n’y a plus ni grec ni juif... »). « Bt quelles prieres
ils ont, dans le livre de pricres le plus courant: pour les juifs, les
musulmans, les paiens »>.

L’universel est aussi une question temporelle. Méme avant le
christianisme, Rome était un creuset culturel, de plus supra-
temporel. On a vu que pour lui, symboliquement, derriere Rome il
y a Troie, et on sait 'importance du mythe de Troie pour beaucoup
de poctes russes au moment de la révolution (I'idée de la mort mais
aussi de la résurrection des cultures nationales, de leur renaissance
sous une autre forme).

33. Lettre des 17-18 décembre 1926, a Lydia et Dmitri Ivanov, Ibid.,
p. 505.
34, «Yro ke Ao "doctrine" [catholique], oHa, Kak THI 3HaeIlb, HIYEM

CYIIECTBEHHBIM OT BOCTOYHOH HE PpasHUTCH, KPOME IIPU3HAHHS ITAITEl
HMMEIOIIUM BCIO BAACTH PEIIATh M aOCOAFOTHOIO IIOBHHOBEHHS €MY, KaK
npeemunky am. Ilerpa (a6 crracaer samaanyro IlepkoBs oT ApoOacHuA Ha
MEAKHE HALIMOHAABHEIC IICPKBH, KAKOBOEC MBI BUAHM Ha BOCTOKE U ACAACT €e
peaabHOo Beeaenckoii) ». Lettre du 10 décembre 1927 a Dmitri Ivanov, 1bid.,
p. 567.

35. « 1 kakme MOAWTBHI Y HUX, B OOMXOAHOM MOAWTBCHHHUKE: O €BPEAX,
O MyCyABMaHAX, O A3BIYHHKAX ». Lettre du 26 décembre 1926 a Lydia et Dmi-
tri Ivanov, 1bid., p. 508.
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La référence a Troie, identification de la Russie en révolution a
Troie (Ilion) lui fut peut-ctre inspirée par celui qui venait d’étre
choisi comme representant du Vatican dans la Russie soviétique,
Mgr d’Herbigny. Il s’était nommé lui-méme « Eveque titulaire
d’Ilion », dans une carte postale de décembre 1926 envoyée a Viat-
cheslav Ivanov. Et ce dernier ajoutait, s’adressant a ses enfants :

"Ilion"... c. a d. Troie ?.. c. a d. Moscou, qui avait pris les noms,
sous Ivan le Terrible, et de « Troisieéme Rome », et de « Troie », car
Rome, c’est Troie ressurgie de ses cendres ?.. en voila un rébus | ah
les jésuites ! 36

Si Rome est un creuset culturel, c’est qu’en elle renalt une autre
grande culture, celle de Troie. Mais la signification universelle de
Rome n’est pas seulement la manifestation concréte d’une pérenni-
té. Si dans le premier des Somnets romains Viatcheslav Ivanov attri-
bue a Rome tout enticre (et non a la seule Voie Appienne)
Pappellation de regina viarnm, c’est qu’il la voit comme I'un des car-
refours de la culture mondiale, a la croisée de tous les destins histo-
riques. De cette place centrale, elle voit aussi braler une autre
« Troie », Moscou. Elle nous voit

Livrer aux flammes la Troie de nos ancétres3’

C’est cette continuité supra-temporelle, non la soumission a
autorité, qui justifie 'obéissance au successeur de Pierre. En cela,
Viatcheslav Ivanov s’oppose fondamentalement a Khomiakov,
pour qui la papauté aurait simplement érigé en universel un particu-
larisme qui s’ignore, celui d’un coin de terre bien défini appelé
Rome, et aurait prétendu 'imposer au monde comme le garant de
Puniversel. Pour Viatcheslav Ivanov il y aurait une « bonne » idée
impériale, celle qui rassemble, contre une mauvaise — celle de la
Russie officielle, qui sépare

On sait que d’ apres Pétymologie, la rehglon religio, est « ce qui
relie ». Une religion qui relie, non celle qui sépare, est donc bien la
quintessence de la culture, dans une conception qui s’attache a tous
les phénomenes de réunion et de permanence plutot quaux rup-

306. « "Ilion"... t.e. Tpos?.. T.e. Mocksa, umeHOBaBIIaA ceOs npu Msane
I'posom u  "rperpum  Pmmom", um  "Tpoeir”, ubo Beap Pum -
BOCCTaHOBACHHAsA Tpos?.. Bor 1ak pedycl aii-aa nesynrsill ». Fragment inédit
de la lettre du 26 décembre 1926 a Dmitri et Lydia Ivanov. Je remercie An-
dré Chichkine pour I'acces qu’il m’a donné a ces archives, et Anna Kandiou-
rina, qui m’a communiqué le tapuscrit intégral de ces lettres.

37. Vijaceslav Ivanov, Ave Roma, op. cit.
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tures, telle qu’elle est également exprimée dans la Correspondance d'un
coin a lantre.

Dans son cas, le terme de conversion n’est donc pas appropne
il n’y a pas ab]uratlon renonciation a sa foi d’origine, mais réunion
sans confusion. Cest une question d’époque : Viatcheslav Ivanov
apparait comme un précurseur de 'cecuménisme, a une époque ou
c’était encore une idée peu répandue. Mais sa pensée est caractéris-
tique d’une conception moderne, non agonistique, de la religion.

Ce qui débouche sur une autre idée de la conversion, qui sur-
plombe les différences confessionnelles: la conversion comme
retournement intérieur, metanoia. C’est sur cette idée, la nécessité de
« changer son ame », que Viatcheslav Ivanov insiste dans une lettre
a sa fille : « Pour toi, il ne s’agit pas tant de catholicisme que de
conversion* au sens propre, comme dans le cas de St Augustin
converti du manichéisme au christianisme »%.

ILa relation de Viatcheslav Ivanov au catholicisme, 2a
l'orthodoxie et a la Russie montre, comme chez Vladimir Soloviev,
le refus de vivre séparé, sans rien renier des valeurs spirituelles
propres a la Russie. Forcé a Iexil, il redit sa fidélité a I'orthodoxie
russe, tout en choisissant « I’ Eghse universelle », face a 'universel
mensonger que représente le communisme soviétique. Parce que
I’émigration est un lieu « abstrait », il était obligé de se resituer dans
I'espace réel et dans la culture en acte. Par cette « conversion » qui
n’en est pas une, il définit le lieu d’ou il patle, il choisit une patrie
réelle mais en méme temps supra-nationale, associant « 'infiniment
cher et proche » (rodnoe) a Puniversel (vselenskoe).

IRPhiL
Université Jean Moulin Lyon III

38. Cf. exposé d’Andrea Riccardi (fondateur de la Communauté de
Sant’Egidio) au colloque « Sécularisation et laicité en Europe » (College des
Bernardins, Paris, novembre 2012).

39. « AAsl TEOS HIACT ACAO HE CTOABKO O KATOAHYECTBE, CKOABKO O CON-
version B COOCTBEHHOM CMBICAE, B CMBICAE "oDparenus" cB. ABrycruna ns
MaHuxeicTBa B xpuctuaHctso ». Lettre du 10 mars 1927 a Lydia Ivanov,

Izbrannaja perepiska, op. cit., p. 534.



