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1. LA VOCACION DEL OTRO

Nacido en 1883, proveniente de la burguesia criolla de la ciu-
dad de México, Manuel Gamio pertenece a una generacién que
se formo bajo el régimen del general Porfirio Diaz. Y no se trata
aqui de sefnalar una simple coordenada biografica, sino, sobre
todo, de subrayar el hecho de que, como tantos otros personajes
de la época, Gamio pas6é por las aulas de la Escuela Nacional
Preparatoria, cominmente considerada como un bastién insti-
tucional e ideolégico del positivismo mexicano —el cual, a su
vez, es considerado por muchos historiadores como la “filosofia
oficial del porfiriato™. Aunque, por supuesto, la importancia de

' Raat (1975) contradice, o al menos matiza esta opinién, derivada del trabajo

clasico de Zea (1968); ver también Hale, 1989: 139-168.
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esa institucidon se acrecenta si se tiene en cuenta el hecho de que
varios miembros del famoso Ateneo de la Juventud —que, den-
tro de esa misma logica historiografica, representa una “ruptura
ideolégica” en relacidon al positivismo mexicano— pasaron por
sus aulas. En todo caso, sin pretender abordar los problemas de
la historia intelectual mas comun acerca del periodo, me interesa
recordar que ese centro educativo fue la institucién en la que se
formé la parte mas significativa de la elite intelectual del pais a
finales del siglo XIX y principios del XX2.

Ahora bien, a este aspecto de la formaciéon de Gamio, que por
supuesto resulta determinante, cabe agregar uno mas. Coinciden-
temente con su nieta y bidgrafa, aunque bajo una perspectiva
evidentemente distinta, me parece que este segundo aspecto de
la formaciéon de Manuel Gamio puede ser considerado como un
ingrediente “vocacional”, o, por decirlo con un término mas cer-
cano al planteamiento metodologico de este trabajo, “genético”,
que mas tarde se actualizard en la conformacién de esta figura
intelectual, y, sobre todo, de una serie de practicas especificas,
que son las que pretendo esbozar aqui. Este aspecto formativo
se encuentra elaborado de manera autobiografica por el propio
Gamio en un articulo periodistico de 1956, retomado mas tarde
por su bidgrafa en guisa de anécdota ilustrativa de la “vocacion
quijotesca” (Gonzalez Gamio, 2003: 30) que, segin la autora, llevd
a Gamio a convertirse en una figura fundacional de la antropo-
logia y del indigenismo mexicanos:

2 Ver Gonzalez Cardenas, 1972; para una historia de las vicisitudes de la Insti-

tucién en la vida ptblica nacional de la época, ver Diaz y de Ovando, 1972.
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Empecé a interesarme en la poblacién indigena, cuando
vivi cerca de tres afnos, en un rancho de mi familia,
llamado Santo Domingo, a orillas del rio Tonto, Ve-
racruz, a poca distancia de donde hoy se construye la
presa Aleman. Mi hermano Rodrigo y yo éramos dizque
administradores de ese rancho paladico, incrustado
entonces entre salvajes bosques milenarios. Como era
natural, dada nuestra falta de experiencia, fracasé a la
postre esa explotacién agricola, pero alcancé en cam-
bio, una ventaja y fue la de aprender algo del idioma
nahuatl, que hablaban casi todos nuestros trabajadores
procedentes de la cercana sierra de Puebla. Cierto dia,
estando a la vera de ese rio, bogaba en medio de él un
indio que erguido en estrecha piragua siguié mirando
impasible hacia el horizonte, sin atender a las repetidas
voces con que le pedi se acercara; disparé al aire mi rifle
de caza para llamar la atencién, pero no hizo aprecio.
Entonces le dirigi unas palabras en su idioma e instan-
taneamente vird la canoa, vino hacia mi y disculpé su
desdefioso silencio; dijo que no queria a quienes hablaban
“castilla” o sea espafiol, pues habia sufrido maltrato y
ofensas cuando trabajé con ellos, pero como yo hablaba
el idioma indio, seriamos amigos.

La ayuda de tan valioso auxiliar me permiti6é convivir
con remontadas familias indigenas, durante mi estancia
en el rancho, pudiendo vislumbrar desde entonces sus
grandes necesidades y legitimas aspiraciones (Gonzalez
Gamio, 2003: 30-31).

En este relato, que el propio Gamio considera seminal respecto
« L T e T o
a su “vocacion indigenista”, se insinta la posibilidad de rastrear
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lo que podriamos Illamar un “texto cultural lascasiano™; se trata

de un esquema semiotico, en el que el sujeto de la escritura —en-
comendero o hacendado, respectivamente— descubre mediante el
contacto con la otredad del Indio un sendero que habra de con-
ducirle hacia una nueva posiciébn enunciativa, cuyo fundamento
serd la voluntad de desdibujar, al menos en parte, un esquema
socio-cultural etnocéntrico, denunciado frente al Estado como
fuente de injusticia®. Pero debemos dejar el analisis de la even-
tual desconstruccion o recodificacién de este esquema para otra
ocasién, y limitarnos a observar, en lineas generales, lo que este
relato transcribe desde el punto de vista de la practica discursiva
que representa la “forja” de la que habla Gamio.

Cabria también detenerse en la manera en la que ese “rancho
paltdico, incrustado [...] entre salvajes bosques milenarios” evo-
cado en la anécdota, reformularia eventualmente un Jocus de la
literatura etnoldgica, cuya funcidn seria operar un bloqueo de las
constricciones simbolicas del espacio civilizado, permitiendo la
liberacién de fuerzas latentes con las que el sujeto de la escritura
debe negociar, dando pie a una interacciéon en la que la bateria

* La nocidn sociocritica de texto cultural, acufiada por Edmond Cros, da cuenta

de un “esquema narrativo de naturaleza doxolégica [...] que corresponde a un
modelo infinitamente retransmitido, el cual, como consecuencia, se presenta
como un bien colectivo cuyas marcas de identificacion originales han desapa-
recido”. Este esquema presenta un nucleo semantico invariable, alrededor del
cual se agrupan otros elementos periféricos sumamente variables. Pero el texto
cultural “no existe mas que reproducido en un objeto cultural con la forma de
una organizacion semidtica subyacente, que s6lo se manifiesta fragmentariamente
en el texto emergido a través de huellas imperceptibles, fugaces, susceptibles de
un analisis sintomatico en cierto modo” (Cros, 2003: 189).

* En relaciéon al proceso personal de Bartolomé Las Casas, ver Yafez, 1942;
respecto a su proceso como historiador, ver Hanke, 1951.
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de marcos cognoscitivos predeterminados que aquél lleva consigo
son exigidos, modificados, e incluso fisurados®. Pero lo que mas
me interesa es resaltar como la explotacién agricola implica una
situacion etnoldgica, de relacidon con el otro, que s6lo requiere de
un fracaso (“programado”) para ser detonada: es decir como, gracias
a la falta de éxito de la empresa producida por la “inexperiencia”,
es decir por el déficit de un saber especifico, la interaccién con
el “Indio-mano-de-obra” genera una herramienta cognoscitiva de
otro tipo (un nuevo saber), y se transforma en la estela lingtiis-
tica conducente hacia la morada del mismo Indio transfigurado
en “informante”, asi como hacia la supuesta comprensiéon de sus
“necesidades y legitimas aspiraciones”. Es inevitable subrayar,
sin embargo, que esta “conversiéon humanista”, paraddjicamente
simbolizada por la transformacién del “castilla” de Gamio y de
su rifle de caza en la “palabra del Otro”, se presenta en el propio
relato como la substitucién de una plusvalia por otra: al fracasar
la explotacién agricola, Gamio se ve privado de las ventajas ma-
teriales que ésta ofrecia; pero, como él mismo sefala, a cambio
gozara de “una ventaja”, a saber, de la adquisicién de algunas
nociones de nahuatl.

En tanto capital familiar, el rancho es un bien hereditario aso-
ciado con un saber técnico-social especifico, que manifiestamente
encuentra en este episodio, si no una interrupcion definitiva, al
menos una transmutacion significativa. El espacio insalubre del
rancho implica pues un lugar tradicional de intercambio cultural
con el Indio; pero no es sino gracias al cortocircuito que se pro-

> La descripcion hecha por James Clifford de las resonancias de E/ corazin de

las tinieblas presentes en el Diario de campo en Melanesia de Malinowski, da cuenta
de una semejanza con este esquema, que quizds podria ser considerado como
un texto cultural. Ver Clifford, 1995: 119-145.
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duce en la transmision (comtnmente familiar) del saber asociado
a la explotaciéon agricola que dicho intercambio puede dar lugar
a un nuevo saber; el cual, por su parte, a pesar de estar inscrito
de cualquier manera en la semantica del intercambio, invierte
supuestamente el flujo de las plusvalias y del provecho de la in-
teraccion. Desde ahora, el dominio de la lengua del otro es visto
como una ventaja, pero también, o quizas esencialmente, como una
herramienta por la cual el sujeto de conocimiento puede salir de
su aislamiento epistemoldgico y etnocéntrico, y acceder al ambito
nuclear (hogar) del otro, para poder asi “abogar” por él.

El término “abogar” adquiere una pertinencia particular en
este contexto, pues, si se toma en cuenta su etimologia (advocare,
derivada de ad-vocare) —cuyo significado seglin Corominas seria
“llamar como abogado”— constatamos, en efecto, que aqui opera
una extrafia inversion, ya que el que en un principio “llama”, o
mas bien interpela, es el propio Gamio. Esta inversidn representa
un momento central en la emergencia del saber etnoldgico con el
que estamos tratando, dado que basta con que el sujeto adopte la
voz del otro para que la accién de interpelar se revierta en “escu-
cha”. La adopcion de la voz del otro actualiza un “llamado”, es
decir, desata el proceso por el cual la posicion del sujeto-agente
se torna en una “receptividad”, moldeada por la confluencia
semantica proveniente de las etimologias de los términos “voca-
cién” y “abogar”. Es asi como la adquisiciéon de esa nueva voz,
que es la lengua del otro, permite “transponer” las barreras de su
“no representabilidad™®, y sentar las bases para la creacién de un

¢ También perteneciente al repertorio conceptual de la sociocritica, la “no repre-

sentabilidad del Otro” es una nocién manejada por Edmond Cros en relacién a
lo que él denomina el “sujeto cultural colonial”. El basamento de este esquema,
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nuevo campo de vision desde el cual es posible “vislumbrar sus
grandes necesidades y legitimas apreciaciones”.

2. LA REVOLUCION DISCONTINUA

He decidido situar mi reflexién en un “periodo post-revolucio-
nario”, aun cuando los textos por analizar, recopilados bajo el
célebre titulo de Forjando patria, hayan sido publicados durante
una época oficialmente considera como todavia revolucionaria.
Pero esta relativa indefinicién en las fechas tiene una razbén de
ser. Mas alla de las discusiones acerca de los momentos en los que
la Revolucién es aun “ella misma”, impulso originario, o por el
contrario, la institucionalizacioén de un ideal enterrado, considero
necesario crear un flujo contrario a la teleologia que hace de la
Revolucién Mexicana un advenimiento progresivo, continuo, algo
asi como la realizacion de un ideal, que por lo demas coincide
con un proceso de integracién nacional. Es decir que, si rehuso
la periodizacién exacta, la clausura de las fechas, es precisamen-
te para contrarrestar la tendencia que, con el fin de afirmar el
advenimiento continuo de un proyecto contenido en su propia
evolucion, se empena en distinguir fechas y periodos que no son
sino momentos de una progresioén unitaria. Tal es la visién que,
me parece, se desprende del texto que, cuarenta y tres afos después

nos explica este autor, es el hecho de que “la ‘alteridad’ no puede representarse
puesto que la identificacién con el Otro sélo puede producirse a partir de mis
propios modelos discursivos, producidos precisamente para expresar lo que soy,
lo que sé o lo que imagino y no han sido producidos sino por eso; de ahi, su
incapacidad para dar cuenta de todo lo que me es exterior y es exterior a mi
universo” (Cros, 2003: 52).
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de la publicacion de Forjando patria, el célebre historiador del
arte mexicano Justino Fernandez escribiera en guisa de prélogo
a la segunda edicién del libro:

Cuando el doctor Gamio dice (1916) que toca hoy
a los revolucionarios de México hacer que surja la
patria nueva “de hierro y de bronce confundidos”,
esta pidiendo la unificacién de todos los elementos
dispersos que deben componerla. Sus programas de
accién estan realizados, realizindose o por realizarse,
de manera que su libro podria titularse también: “La
Revolucién en proceso”, ya que al fin y al cabo, toda
revolucion estd siempre en marcha, mientras no se
modifiquen su ideales. (Fernandez, 1982: XI).

Lo que propongo es pues invertir el principio historiografico
de la “Revolucion en proceso”. Lo cual no quiere decir, insisto,
que intente distinguir, ideoldgica o temporalmente, algo asi como
la Revolucion verdadera, de aquello que hubiera venido a suplan-
tarla y a pervertirla posteriormente. Por el contrario, me interesa
disociar metodolégicamente el doblete Revolucién-continuidad,
precisamente para reinyectar al término revolucién su contenido
de ruptura, de confrontacién, de violencia, despojando asi de su
tradicional valor axiolo6gico-positivo a la idea de una continuidad
integradora, ilustrada por la metifora de la “forja nacional™. Sin
pretender simplemente invertir los valores, se trata de actuar en el
ambito de lo que Gadamer llama la “historia efectual”, declarando

7 Para un analisis de las grandes tendencias historiograficas vinculadas con los

basamentos que dan continuidad historica a la Revoluciéon Mexicana, ver Hale,
1989: 12-19.
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la revolucién abierta en el tiempo para darle una relativa conti-
nuidad, ya no segin la perspectiva de la trama ideal, o incluso
idealista, que se ha creado alrededor del proceso de integracién
nacional dentro del que se inscribe el indigenismo de Gamio,
sino segin una perspectiva que desvele la heterogeneidad de los
materiales que la amalgama, o valga decir, la forja nacional, ha
terminado por unir dentro de un simbolismo y una “memoria
colectiva”®.

3. EMERGENCIA

Antes que nada, es necesario eliminar toda posible ambigiiedad
semantica relativa al término “emergencia”, sefialando que se trata
de una traduccion del término francés émergence (“surgimiento”)
utilizado por Foucault, el cual estd profundamente ligado a la
utilizacién que hace Nietzsche de la nocién alemana de Entste-

8 “Cuando intentamos comprender un fenémeno histérico desde la distancia

histérica que determina nuestra situacion hermenéutica en general, nos halla-
mos siempre bajo los efectos de esta historia efectual. Ella es la que determina por
adelantado lo que nos va a parecer cuestionable y objeto de investigacion, y normalmente
olvidamos la mitad de lo que es real, mas atin, olvidamos toda la verdad de este
fenomeno cada vez que tomamos el fenémeno inmediato como toda la verdad”
(Gadamer, 1977: 371; el subrayado es mio). Consciente de las implicaciones de
esta “historia efectual”, no pretendo, mediante esta perspectiva, negar el proceso
de conformacién efectiva de una realidad social que, de un modo u otro, habria
venido a dar sustento a la nacién en tanto fendémeno colectivo. Tampoco ignoro
la importancia que puede haber tenido en la neutralizacién del conflicto étnico
y social la “consolidacién” de la Revolucion a través de ciertas instituciones
como por ejemplo el ejido (cf. Gilly, 2000: 354-367). Simplemente, creo necesario
asumir el riesgo de la funcién critica de la historia, en el sentido que Nietzsche
le otorga en la Segunda intempestiva (1962: 66).
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hung (“origen”, “punto de emergencia”), correlativamente a la de
Herkunft (“proveniencia”); o, para hablar con mayor precisién,
digamos que el término “emergencia” esta ligado a la interpreta-
cidon que el propio Foucault hace del empleo nitzscheano de las
mencionadas nociones en su ensayo “Nietzsche, la généalogie,
I’histoire” (Foucault, 2001).

La nocién de emergencia es una herramienta fundamental dentro
de la arqueologia discursiva, pues pretende suplantar la idea ilusoria
del origen (esta vez Ursprung, en aleman) por la descripcion de
un “lugar de confrontacién”; por la reconstrucciéon de la escena
intersticial en la que se realiza la irrupcidon de fuerzas adversas
que se distribuiran segtin un sistema de servidumbre y de domi-
nacioén; el punto en el que un saber, una regla, una institucion, se
pliegan a una nueva forma, a un nuevo esquema, que no es a su
vez sino una redistribucién de fuerzas dentro de una interminable
sucesion de batallas, guiadas, no por la finalidad, la identidad o
el destino, sino por “el juego azaroso de las dominaciones” (cf.
Foucault, 2001: 1001, 1012-1014). Lo cual se inscribe, no en el
proceso teleoldgico y unitario de la formacion de la nacionalidad
conforme a una ley interna de la historia, sino mas bien segiin
una sucesién de apropiaciones, desviaciones, reinterpretaciones,
etc., de reglas, codigos y saberes, por la cual el juego de las do-
minaciones se sucede y redistribuye constantemente, ya sea para
perpetuarse bajo nuevas formas y usurpaciones, o para revertirse,
como resultado de un despojo o una autodestruccion. Esta suce-
si6bn no describe entonces la linea de una identidad inherente al
proceso mismo de la formacién histérica, sino una heterogénea
acumulacion de estratos que, por su parte, los diferentes giros
interpretativos pueden ora intentar borrar, ora subsumir en una
homogeneidad de conveniencia. La “emergencia” (Entstehung) es
una nocién genealdgica, que se complementa con la “proveniencia”
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o Herkunft, la cual se refiere a la pertenencia a un grupo, unido
ya sea por la sangre o la tradicién, por la raza o el tipo social.
Pero, precisamente, la genealogia que trazan estas nociones no
intenta en lo absoluto:

Retrouver chez un individu, un sentiment ou une idée
les caractéres génériques qui permettent de 'assimiler a
d’autres — et de dire : ceci est grec, ou ceci est anglais ;
mais de repérer toutes les marques subtiles, singuliéres,
sous individuelles qui peuvent s’entrecroiser en lui et
former un réseau difficile & déméler. Loin d’étre une
catégorie de la ressemblance, une telle origine permet
de débrouiller, pour les mettre & part, toutes les mar-
ques différentes : les Allemands [yo diria que de manera
semejante a los mexicanos| s’imaginent étre arrivés au
bout de leur complexité quand ils ont dit qu’ils avaient
I’dme double ; ils se sont trompés d’un bon chiffre, ou
plut6t ils essaient comme ils peuvent de maitriser le
péle-méle de races dont ils sont constitués. La ou I’'Ame
prétend s’unifier, 1d ou le Moi s’invente une identité
ou une cohérence, le généalogiste part a la recherche du
commencement — des commencements innombrables
qui laissent ce soupgon de couleur, cette marque presque
effacée qui ne saurait tromper un ceil un peu historique ;
I’analyse de la provenance permet de dissocier le Moi et
de faire pulluler, aux lieux et place de la synthése vide,
mille événements maintenant perdus. (Foucault, 2001:
1008-1009).

Es decir que, alli donde una la sucesiéon indefinida de violen-
. i . . « . -
cias singulares se constituye en identidad, “memoria colectiva”,

211



Sociocriticism 2008 - Vol. XXIII, 1y 2

orden simbdlico y reagrupacion “pacificadora”, el andlisis de la
proveniencia y de la emergencia describird mas bien los puntos
de inflexién en los que un saber antiguo es transformado en uno
nuevo, segin una apropiacion, una nueva necesidad de domina-
cién; o en nuestro caso particular, la alquimia discursiva por la
cual una centrifuga multiplicidad racial, lingtistica, cultural, es
subsumida dentro de una identidad que se pretende mestiza y
sincrética.

4. UN SABER PARA EL ESTADO

Retomemos el hilo del analisis de la practica discursiva de Ga-
mio, valiéndonos de la transmutaciéon de un saber “explotador”,
discursivamente vinculado con la encomienda colonial, es decir
con un marco de dominacién identificado e incluso denunciado
como tal, en un nuevo saber etnolégico, que se dice destinado a
dar solucién a las “grandes necesidades y legitimas aspiraciones”
de aquellos que, hasta entonces, habian quedado al margen del
proceso de integracién nacional. Lo cual, en el léxico de Forjan-
do patria se enuncia como “La redencién de la clase indigena”
(es el titulo de un capitulo). Como lo manifiesta Gamio en una
ponencia recogida en el mismo libro y originalmente presentada
en el 2 Congreso Cientifico Panamericano —en donde propone
la creacidon de una Direccidon de Antropologia que poco tiempo
después se hara realidad—, este nuevo saber esta abocado a cono-
cer cientificamente a la poblacién, para permitir el ejercicio del
“buen gobierno”. Pues:

En efecto, la minoria formada por personas de raza
blanca y civilizacién derivada de la europea, s6lo se ha
preocupado de fomentar su propio progreso dejando
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abandonada a la mayoria de raza y cultura indigenas.
En unos casos esa minoria obr6 asi conscientemente; en
otros, aunque intentd mejorar econémica y culturalmente
a aquella mayoria, no consiguié su objeto, porque des-
conocia su naturaleza, su modo de ser, sus aspiraciones
y necesidades, resultando inapropiados y empiricos los
medios propuestos para la mejoria de sus condiciones.
Ese sensible desconocimiento se debe a que la poblacién
indigena no ha sido estudiada sensatamente, pues apenas
si hay roce con ella por motivos de comercio o servi-
dumbre; se desconoce el alma, la cultura y los ideales
indigenas. La {inica manera de llegar a conocer a las
familias indigenas en su tipo fisico, su civilizaciéon y su
idioma, consiste en investigar con criterio antropologico
sus antecedentes precoloniales y coloniales y sus caracte-
risticas contemporaneas. (Gamio, 1982: 15).

Es evidente que este fragmento reformula, en otros términos,
la transformacién analizada a proposito de la “anécdota voca-
cional” de Gamio, en la que el saber derivado del comercio o la
servidumbre deviene un saber antropolégico-estatal. Metamorfosis
por la cual se transita de un ejercicio familiar, protofeudal, que es
explotacion del Indio en tanto mano de obra vinculada a la tierra,
a una relaciéon abstracta en la que media una serie de practicas
realizadas en el seno del Estado. Al mismo tiempo, cabe pregun-
tarse si esta metamorfosis no es correlativa de una mutaciéon en
funcién de la cual se habria transitado de una relacion etnologica
mixta, a medio camino entre los “vinculos y solidaridades” del
Antiguo Régimen y los de la modernidad, que con tanto acierto
analiza Francois-Xavier Guerra (1988, I: 126-181) —en donde pu-
diera prevalecer un control de tipo “disciplinario” —, a las nuevas
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formas de control de la poblacion, que Foucault denomina como
biopolitica o biopoder’.

Por otra parte, es importante seflalar que la cristalizacién del
proyecto de Gamio en la creacién de la Direccion de Antropologia
tiene lugar durante el gobierno carrancista, y que se asienta en el
mismo ano que la constitucién atn vigente en el pais (1917). Es
decir que, mas alld de los eventos y turbulencias que acaeceran

°  Por oposicién al poder disciplinario, que intenta gobernar a los hombres y su

multiplicidad en tanto cuerpos individuales que pueden ser vigilados, utilizados,
y eventualmente, castigados, el biopoder se define como una nueva tecnologia
enfocada hacia el gobierno de la multiplicidad de los hombres en tanto masa
global que se ve afectada por procesos de conjunto referidos a la vida, tales
como el nacimiento, la muerte, la produccién, la enfermedad, etc. (cf. Foucault,
1997: 216). Ahora bien, mis que una “transposicion” del esquema foucaltiano
al contexto de México —dificil, dada la ausencia de una “racionalizacién” de la
vida por las instituciones similar a la de Francia—, esta referencia pretende abrir
una pista heuristica; en ese sentido, cabria por ejemplo preguntarse cual fue la
importancia de los ejércitos en la configuracion del cuerpo social en México,
ya sea en funcidon de mecanismos como la leva, o bien a través de la institucio-
nalizacién buscada con la creacién de la Guardia Nacional. La cuestion resulta
pertinente, si se toma en cuenta que el proyecto social de los liberales durante
todo el siglo XIX fue un intento continuo por “crear” individuos, a partir de
una sociedad conformada por “pueblos”, gremios y castas. En todo caso, seria
necesario interrogar tanto la “voluntad individualizante” del liberalismo mexicano,
como las practicas reales por las cuales el naciente Estado podria haber adquirido
el poder disciplinario del que habla Foucault. Una primera aproximacién podria
llevarse a cabo gracias a la literatura; pienso en particular en un texto como Los
bandidos de Rio Frio, de Manuel Payno. Esta novela decimonénica “por entregas”,
cuyo protagonista bien podria ser la nacién misma, encuentra en el ejército (asi
como en el crimen organizado) una entidad narrativa que tiende a contrarrestar
una fuerte tendencia “centrifuga”, derivada no sélo de la propia estructura que
le impone su formato editorial de origen, sino también de la heterogeneidad
social y cultural —encarnada por la multiplicidad de tramas y personajes— de la
que da cuenta el texto.
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mas tarde, y que haran que la periodizaciéon oficial de la guerra
revolucionaria se extienda, podemos observar ya un marco de
emergencia particular para este saber, sobre todo en su vinculo
con lo que ya entonces se denominaba la “Revoluciéon”, es decir
con todo un marco interpretativo que pretende que la guerra ge-
neral se agot6 en sus propias contradicciones, desde el momento
en el que las facciones aceptaron renunciar a la violencia, auto-
suprimiéndose en las leyes, codigos e instituciones de la paz civil.
Cito Forjando patria, y en particular el capitulo intitulado “La
logica de la Revolucion™

Desde el punto de vista meramente humano, opinamos
que la revolucién no odia, no debe odiar a sus Illama-
dos enemigos politicos, ni estos deben odiar a aquélla.
Dos grandes causas de orden histérico: la Conquista y
el caracter de la dominacién espafiola, motivaron los
siguientes desfavorables fenémenos sociales: desnivel eco-
némico entre las clases sociales, heterogeneidad de razas
que constituyen a la poblacién, diferencia de idiomas y
divergencia o antagonismo de tendencias culturales. Estos
fenébmenos son a su vez los obstaculos que se oponen a
la unificacién nacional, a la encarnacién de la patria, a
la produccion y conservacion del bienestar general. La
Revolucion actual y las de todo género habidas durante
nuestra vida independiente, no son otra cosa que movi-
mientos sociales de defensa, de propia conservacion, pues
tienden a transformar aquellos fenémenos, de desfavorables,
en favorables al desarrollo nacional (p. 168).

Aqui debemos rastrear dos ejes para el analisis. Por un lado, la
peculiar aseveracion historiografica que hace de la guerra revolu-
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cionaria un elemento definitorio de la conformacién nacional, y
que subsume los “obstaculos” que se le oponen en un proceso de
“desarrollo”, considerando a la revolucién como una fuerza natural
(la metafora utilizada es la de un torrente) frente a la cual toda
resistencia es inttil y contraproducente!. Por otro lado, llama la
atencién la amalgama que existe entre la supuesta finalidad de la
Revolucién, y el objeto mismo de la practica antropolégica, tal
y como la concibe Gamio. Todo ello, por supuesto, seglin una
optica que revierte los odios, las confrontaciones, y me atreveria
a decir, la “guerra generalizada entre las castas”, en un proceso
de homogeneizacién y unificacién pacificadora.

En el mismo texto en el que Gamio hace esta afirmacion, apa-
rece un comentario (a pie de pagina) interesante en tanto indicio.
Aunque evidentemente esta nota fue agregada posteriormente por
el autor a esta edicidn revisada, alli es posible ver cual fue el papel
que en esos momentos jugaron las ciencias sociales en relacion
a las practicas del naciente régimen constitucionalista. Como

10 Este argumento teleoldgico liberal-nacionalista parece albergar en su seno una

pervivencia, tanto de la adaptacion de los postulados del positivismo comtiano
realizada por un Gabino Barreda, como de la mutacién spenceriana que se observa
en los argumentos de un Molina Enriquez. Asi lo resumen Ana Maria Portal y
Xéchitl Ramirez: “Como producto del positivismo mexicano [los trabajos de Mo-
lina Enriquez] se llevan a cabo siguiendo los métodos propuestos por su tiempo
[...] Asi por ejemplo encontramos en el quinto capitulo de la segunda parte de
Los grandes problemas nacionales un apartado que denomina ‘Apunte cientifico sobre
los origenes de la patria’ en donde, tras toda una explicacién biologicista, llega
a una reflexién en torno a la familia, la sociedad y la patria. En este contexto,
al igual que Spencer, Molina considera que la ley general de evolucion de las
sociedades consiste en ir de lo heterogéneo a lo homogéneo. Aunque reconoce
que en la medida en la que una sociedad se integra, sus miembros se diferen-
cian entre si y se especializan en diversas funciones” (Portal y Ramirez, 1995:
70-71).
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consecuencia de la reforma agraria emprendida por el gobierno
revolucionario, sefiala Gamio, México presenté en las décadas
subsecuentes un desarrollo demografico sumamente satisfactorio.
Argumento interesante si se toma en cuenta, como sugiere Arnaldo
Cérdova, que la victoria del constitucionalismo se debié en gran
parte a la capacidad de Carranza y de los intelectuales que lo
acompafiaban para incorporar en un discurso articulado y “cien-
tifico”, susceptible de traducirse en los codigos de la “reptiblica
de papel”, las demandas campesinas relativas a la posesiéon de la
tierra, que constituyeron el principal motor de la lucha popular
en su punto algido'; pero aun mas relevante para nosotros, si se

' Coérdova cita como ejemplo el texto de Antonio Manero, Qué es la revolucion.

Breve exposicion sobre las principales caunsas de la Revolucion Constitucionalista en México,
de 1915, en donde éste elabora una argumentacién “cientifica” muy similar a la
de Gamio, segun la cual son los hechos: “los que se han encargado de demostrar
que la Revolucién es un fendémeno sociolégico ineludible, producto de causas
ancestrales y de vicios corrosivos y que los intereses conservadores que subsistan
en grande provecho individual con menoscabo del bien publico y los privilegios
que perduren a favor de autécratas con ofensa a la dignidad individual o colectiva,
seran inevitablemente arrollados por el impulso de la reforma, que la nacién mexi-
cana reclama como unico medio de supervivencia” (Manero citado por Cérdova,
1973: 191-92). Se puede adelantar, sirviéndonos del argumento del propio Cérdova,
que el texto de Gamio inscribe las ciencias sociales dentro del proceso discursivo
mediante el cual se operaba la “transmutacién” de la “guerra de castas” en una
unidad; transmutacién que determinard en lo sucesivo muchas de las pricticas
politicas y discursivas de los regimenes post-revolucionarios. En relacién a la ley
del 6 de enero de 1915, mediante la cual el constitucionalismo consagraba en los
cédigos legales la reivindicacion de la tierra, Cérdova afirma que se inauguraba
el “estilo populista”, por el cual, “en adelante, las masas campesinas y obreras no
solo serfan tomadas en cuenta para ser utilizadas como carne de cafiéon en la lucha
por transformar la sociedad, sino que en ellas, de modo esencial, se apoyaria todo
intento de renovacioén social” (1973: 205).
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lo considera desde el punto de vista del nacimiento de una nueva
concepcidn de la practica etnoldgica, segin la cual lo que interesa
es menos lograr una descripcién de los origenes, el caracter o la
evolucion de un pueblo, que la posibilidad de influir sobre los
“otros” en tanto masa.

Asi, en los fragmentos de Forjando patria precedentemente citados
podemos observar un cruce de categorias. Se sefiala, como para-
doéjico motor de la Revolucion, a una serie de obstaculos, ligados
a dos “causantes historicas” precisas, que son la Conquista y la
jerarquizacion de la sociedad colonial en castas. Argumento por el
cual, en funcién de la teleologia liberal-nacionalista ya aludida, la
tendencia natural de la diversidad, materializada en la sucesidén de
guerras revolucionarias, seria la de integrarse o subsumirse en una
unidad nacional. A lo cual se agrega, por supuesto, el argumento
en contra de la perpetuacién de una dominacién por parte de los
blancos de origen europeo considerada como ilegitima (ya sea por
mala voluntad o por ignorancia). La guerra proviene del orden de
los fenémenos naturales, y, podria decirse, de un orden positivo
(en el sentido epistemoldgico del término); no asi la oposicién
al movimiento historico encarnado por la Revolucién por parte
de las clases gobernantes (blancas y europeizadas), cuyo papel his-
torico es deslegitimado, y cuya postura es considerada insensata
y reprobable. Podria decirse, para esquematizar lo anterior, que
las guerras revolucionarias provienen del orden de la necesidad,
mientras que la oposicién a las mismas proviene del orden de
la libertad; y por consiguiente, que la libertad es el ambito de
accion reservado a las elites criollas, mientras que a la masa le
corresponde el de la necesidad.

Considerando lo anterior, no es de extrafiarse que detras del orden
“objetivo” que motiva la guerra aparezcan las categorizaciones de los
nuevos saberes, que al mismo tiempo que aspiran a ser el resultado
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de “condiciones histéricas objetivas”, pretenden ser en si mismas
un “remedio”, dada su capacidad para transformar, mediante un
saber abocado al “buen gobierno”, los fenémenos desfavorables en
favorables (en “bienestar general”), reconvirtiendo la confrontacion
socio-cultural, al subsumirla dentro del proyecto de integracion
nacional. Asimismo, detras del “objetivismo epistemoldgico” bajo
el cual es considerado el comportamiento de la masa, se puede
detectar una estrategia persuasiva (o quizas sea mas apropiado decir
disuasiva) dirigida a la propia elite, temerosa, desde mucho tiempo
atras, de la “fuerza ciega” que histéricamente habia impulsado las
sangrientas revueltas protagonizadas por los pueblos indios.

5. ENTRE LA NECESIDAD Y LA LIBERTAD: UNA NUEVA
MEDIACION

En su intento por colmar la brecha de legitimidad abierta por
la Revolucién de 1810, los criollos crearon la “ficcién de una
nacién”, haciendo de la voz y de la accion (militar) —caracteris-
ticas que sOlo ellos poseian— dos componentes suficientes para
la conformaciéon de una “soberania” nacional y popular; como
consecuencia, abrieron el camino para que cualquier grupo que
accediera al ejercicio de las mismas pudiera elaborar “reclamos
soberanos” (como en su momento lo hicieron Texas y Yucatan, por
ejemplo)’. Al poner la accidon revolucionaria del lado del orden

2 Como lo expresa F-X. Guerra: “Las dos formas de accidén de las élites, el
pensamiento —y su transmisién por la palabra y el escrito— y la acciéon —y su
forma mas radical, la insurreccién armada—, se ven investidas de un significado
simbolico: el de ser la voz y la accién de un pueblo, aun antes de que éste
haya sido llamado a expresarse con un voto eventual. A partir de esto, nada
se opone a que las elites regionales por el hecho mismo de su insurreccién en
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objetivo, y a la resistencia a la misma (susceptible de persuasion)
en el ambito de la politica —e incluso de la ética—, Gamio separa
el binomio de legitimacién “palabra-acciéon”, y deposita en manos
de una entidad estatal especializada la gestion directa y legitima
de los “motivos ciegos” de las revueltas, para su transformacion
en “unidad y bienestar”. Se trata de una transferencia del viejo
y desestabilizante doblete politico palabra-acciéon a la esfera ex-
clusiva del Estado, no tanto a través de un argumento o practica
hobbesianos, situados en el plano de la soberania —que es precisa-
mente el que el dicho doblete tiende a conquistar por si mismo,
conduciendo consecuentemente a la guerra civil—, sino mediante
un “desplazamiento epistemologico” y una nueva divisién. A las
clases medias y a las elites ilustradas (criollos o mestizos), que
son el destinatario de Gamio, se les reserva la dimension de la
politica, mientras que por su parte la masa, inserta en el orden
objetivo, pasa a ser un objeto de accién por parte de los drganos
especializados del Estado; es asi que queda disuelta la historica
asociacion entre las facciones criollas y la violencia de las masas,
que es la inica que ha trascendido en la estructura sociopolitica
de Meéxico. Ahora sélo el Estado sabe, puede y debe canalizar
ese “torrente” (virtualmente revolucionario) que son las masas
indigenas. Lo cual hace pensar que al cacique se sobrepuso el
funcionario de Estado®.

contra del poder central muestren que existe una nueva ‘nacién’ que tiene, ella
también, derecho a la independencia. Estas mismas élites se encargaran luego
de justificar te6ricamente la existencia de una nueva unidad politica” (Guerra,
1988, I: 196).

B El intento —en gran parte fallido— de sobreponer un especialista del Estado,
“abogado” de los Indios, a la figura del cacique, resulta por demaés interesante,
dado el lugar de “intérprete” cultural que este Gltimo ocupd durante el siglo
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Gamio se sirve de una analogia para ilustrar lo absurdo que
resulta oponerse al orden “objetivo” que encarna la Revolucién:

...si hay que luchar, luchar siempre, con las armas o con las
ideas, como se lucha contra los elementos, aprovechando
precisamente aquellas leyes y no oponiéndose a su consu-
macioén. Si de una montafia caen torrentes que inundan
nuestras habitaciones o nuestros campos, no seria cuerdo
pretender destruir el torrente ni la montafia, sino que se
les aprovecha; se encauza el agua y se hiende y perfora la
montafia, obteniéndose fuerza motriz, que es uno de los
factores del bienestar humano (Gamio, 1982: 168).

XIX. Sigo el argumento de Guerra sobre el tema, para mostrar la proximidad del
discurso de Gamio acerca del etnélogo-funcionario en tanto “intérprete” de las
“legitimas aspiraciones” de los indios: “La segunda necesidad surgida de la ficcion
del pueblo es la articulacion entre las élites —el “pueblo real” de la politica— y
la sociedad —el “pueblo legal” en cuyo nombre se gobierna y al que se gobierna.
Hace falta, primero, que la élite obtenga un voto, aunque sea ficticio, de una
sociedad que no puede votar en el sentido moderno del término, con el fin de
legitimar su poder; a continuacién, si la élite quiere tener un medio de acciéon
sobre la sociedad, tiene que tener intermediarios que compartan el lenguaje de
ésta. Para los gobernados, para la sociedad tradicional, cuyo sistema de autori-
dad es totalmente diferente, se necesita alguien que sirva de intermediario con
los representantes del Estado moderno, que traduzca al lenguaje de la politica
las demandas, los rechazos, las reacciones... Esta relacién entre dos mundos es
asegurada por el cacique. El es a la vez una autoridad de la sociedad tradicional,
miembro por su cultura politica del pueblo politico y maquinaria del Estado
moderno [..] Articulacion entre dos pueblos heterogéneos, es un poder ilegal,
escondido, vergonzante pero inevitable. Un poder en cierta manera protector,
ya que para poder actuar, el cacique debe ser el representante de la sociedad
tradicional ante el Estado moderno y, al mismo tiempo, el moderador de las
exigencias del Estado respecto a la sociedad (Guerra, I: 201-202).

221



Sociocriticism 2008 - Vol. XXIII, 1y 2

Este analisis del discurso de Gamio y la descripciéon hecha
4 13 M : M » M 4 M

por Cordova del “surgimiento del populismo” bajo el régimen
de Carranza se complementan en el plano de lo politico. Ahora
bien, es quizds aun mas interesante destacar el hecho de que la
. (13 4 » €« »
imagen de la “rebelion de las masas” como un “torrente” que se
puede transformar en una “fuerza motriz”, factor de “bienestar
humano”, tiene un parentesco directo con las discusiones acerca
del “problema indigena” en las que se argumentaba, contra la
supuesta inferioridad del Indio, la necesidad de su existencia
para el pais en tanto fuerza de trabajo*. Lo cual otorga un matiz
particular al programa trazado por el nuevo saber antropologico-
estatal, en tanto rector del encauzamiento de la energia del otro
con el fin de lograr su “redencion” social y evolutiva gracias a la
integracion cultural®.

Al recordar que el proyecto de Gamio se apoya en una serie
e practicas y saberes estadisticos, bioldgicos, médicos, e incluso
d t b tadist biol d 1
armacéuticos que, segin el autor, habran de concurrir en la con-
f. t | autor, habran d 1
servacion y el mejoramiento de la vida de la poblacién, veremos
que la integracién privilegia un tipo de gestiéon y de control de
la poblacién que lo aleja de la politica en el sentido tradicional
del término, para situarlo de lleno en la problematica de la bio-
politica o del bio-poder:

4 Al respecto, Powell (1968: 31-32) cita un articulo de Carlos Pereyra de 1903,
publicado en la Revista Positiva.

5 Dicho programa se puede resumir como sigue: a) Frente a la heterogeneidad
racial, se buscara el mestizaje (la metafora correspondiente es “crisol de razas”).
b) Frente a la diferencia de idiomas, la unificacién lingiiistica. c) Frente al an-
tagonismo cultural, que es el aspecto mas especifico de la practica propiamente
antropoldgica y etnoldgica, serd necesario, literalmente, “forjarse un alma indi-
gena” (Gamio, 1982: 25).
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En todos los paises, y particularmente en aquellos cuya
poblaciéon comprende elementos indigenas, es de trascen-
dencia social que la higiene, el comercio de medicinas, la
responsabilidad profesional de médicos y farmacéuticos
y otros factores que concurren hacia el mejoramiento
del desarrollo bioldgico, sean controlados no por este
o aquel criterio convencional, sino por el cientifico,
[y] que numerosos paises [hayan] concedido poderes
dictatoriales a las autoridades encargadas de velar por la
salud publica, las cuales para poder cumplir su misiéon
se valen de profesionistas, de técnicos y de laboratorios
de caracter cientifico. Esta actitud es légica y plausible
pues la conservacién de la vida humana y su normal
funcionamiento estin por encima de cualquier otra
consideracién (1982: 194; el subrayado es mio).

Las razones aqui aducidas son de suma importancia, pues mues-
tran la manera en la que la esfera de la politica, entendida como
aquella en la que se dirimen los problemas ligados a la legitimi-
dad, entendida como soberania, y a la libertad, entendida como
praxis ligada al ejercicio de la accién y la palabra, es soterrada por
la emergencia de esa forma de gobierno y de control propia del
liberalismo que Foucault describe como bio-poder, y que ya otros,
como Hannah Arendt, han identificado y descrito con acuidad,
aunque sea mediante otro lenguaje y con un énfasis distinto'®.

1 La autora afirma asi que el liberalismo “[...] a pesar de su nombre, ha hecho
lo suyo para apartar la idea de libertad del campo politico. Segiin esa misma
filosofia, la politica debe ocuparse casi con exclusividad del mantenimiento de
la vida y de la salvaguardia de sus intereses. Pues bien, cuando la vida estd en

223



Sociocriticism 2008 - Vol. XXIII, 1y 2

Por otro lado, tanto el planteamiento textual de esta estrategia,
como la proposicién para la creaciéon de la Direccién de Antro-
pologia (ya citada), dan cuenta de la existencia de una premisa
que subyace al discurso de legitimacion e implementaciéon de
las practicas asociadas a los nuevos saberes: la “evolucion” de la
raza indigena es “anormal”, y su normalizaciéon explicitamente
necesaria'’. Este componente evolucionista muestra como en el
discurso de Gamio resuenan los ecos de una “tensién”, inaugurada
por el positivismo mexicano, que hace oscilar a los te6ricos de
la “politica cientifica” entre la idea de que, a pesar de sus parti-
cularidades raciales, el curso evolutivo a seguir por la sociedad
mexicana estd determinado por factores biologicos o ambientales
(“variantes climatéricas”, diria Gamio), por lo cual el ambito de
accion de la politica (policy) se ve limitado, y otra, segin la cual
el conocimiento cientifico de la singular realidad nacional per-
mitird el cambio, incluso a contracorriente de las leyes sociales
y raciales'®.

juego, por definicion, las acciones estin bajo el imperativo de la necesidad, y el
campo adecuado para ocuparse de las necesidades vitales es la gigantesca y siempre
creciente esfera de la vida social y econémica, cuya administracion proyectd sus
sombras en el espacio politico desde el principio mismo de la Edad Moderna”
(Arendt, 1996: 167-168).

7 Gamio: “Por medio de la antropologia se caracterizan la naturaleza abstracta
y la fisica de los hombres y de los pueblos y se deducen los medios apropiados
para facilitarles un desarrollo evolutivo normal. Desgraciadamente, en casi todos los
paises latinoamericanos se desconocieron y se desconocen, oficial y particular-
mente, la naturaleza y las necesidades de las respectivas poblaciones, por lo que
su evolucion ha sido siempre anormal” (Gamio, 1982: 15; el subrayado es mio).

18 Ver Hale, 1989: 220.
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6. LA GUERRA DE CASTAS Y SUS MUTACIONES

Como ya se ha sefialado, las nuevos saberes sociales estan
insertos dentro de una nueva tecnologia del gobernar, enfocada
hacia la poblacién en tanto masa sujeta a los fenémenos globales
vinculados con la vida, como son el nacimiento, la mortalidad,
la produccién y la enfermedad. Ya hemos visto que la figura del
cacique representaba una bisagra social de suma importancia para
resolver el problema de legitimidad generado por la “ficcién na-
cional-popular” de los grupos criollos beligerantes de inicio del
siglo XIX; asimismo, hemos visto como la practica de interme-
diacidon propuesta para el saber social y etnolégico apunta hacia
una substitucion de dicha figura por el funcionario antropologico
de Estado, fundamentada en la separaciéon en dos 6rdenes episte-
moloégicos distintos —uno para la energia torrencial de las masas
violentas, y otro para las élites “europeizadas” —, la cual implicaba
la disolucién del vinculo politico “soberanista” que potencié6 las
erupciones mas importantes de la historia social y politica del
pais, y que se confiara asi al Estado, por medio de sus saberes
especializados, la canalizacién del “problema indigena”.

Pues bien, en realidad esta ruptura pone al descubierto una
doble vertiente discursiva que corre practicamente a lo largo de
toda la vida independiente del México. En efecto, el argumento
que pone como causales de las revueltas y de la guerra civil a la
sociedad de castas y a la “opresién colonial” como motivo no es
nuevo; ya Ignacio Manuel Altamirano

present6 la insurgencia como un movimiento popular
contra los privilegios explotadores de las clases altas,
a las cuales identificé con la nobleza colonial, el alto
clero y los grandes propietarios y comerciantes. En la
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reinterpretacion liberal del pasado, las rebeliones indi-
genas del la época colonial y del siglo XIX tuvieron un
mismo origen: la explotacién que los grupos privilegiados
del virreinato impusieron a los indigenas y campesinos.
(Florescano, 2001: 385).

De hecho, esta visién es muy anterior a la época de Altamira-
no, pues constituye un elemento central dentro de la estrategia
de legitimaciéon de los criollos beligerantes frente al Antiguo Reé-
gimen, desde las primeras épocas del México independiente (cf.
Florescano, 2001: 286-290). Tan es asi, que precisamente,

[e]n 1847, con la derrota infringida por los Estados Unidos,
cuando estallan las revueltas indigenas de Yucatan y de la
Huasteca, las ilusiones conservadas desde la independencia
se han desvanecido ya. Mariano Otero, uno de los mas
brillantes liberales de la nueva generacion, analiza la falta
de reacciones ante la invasién extranjera y concluye su
analisis desengafiado con una constatacién que precede
casi medio siglo a la de Joaquin Costa: “En México, no
hay ni ha podido haber eso que se llama espiritu nacional,
porque no hay nacién” (Guerra, 1988, I: 193).

Una vez la ficcidon de la nacidén quebrantada, la violencia de la
masa indigena o “guerra de castas” ya no sera percibida como un
ariete para la ruptura del orden del Antiguo Régimen, sino como
una amenaza para la propia civilizacion'. Esta doble percepcion

Y Cito a Florescano: “No sabemos como naci6 el término Guerra de Castas,
el més usado en las ciudades para amedrentar a la poblacién y convencerla de
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de la guerra de castas parece despuntar en el discurso de Gamio,
y hace pensar que la presencia de la masa indigena en la confla-
gracion de 1910 reactivd el viejo temor de la poblacién blanca
a la “amenaza barbara”, presente ya desde los tiempos de Lucas
Alaman y del doctor Mora®.

En la nueva coyuntura, es claro que la guerra de castas ha de-
jado de ser una herramienta para el “analisis de la legitimidad”,
es decir un argumento potencial para deslegitimar a un poder
constituido (como lo hiciera el liberalismo beligerante del siglo
XIX), y ha pasado a ser un argumento cientifico de “salud pu-
blica”, es decir de preservacién de la sociedad, de “autodefensa”,
de “mejoramiento del cuerpo social” (de la misma manera que la
Revolucién en el orden historico)?!.

que los indigenas preparaban un levantamiento general, cuyo objetivo era matar
a los de tez clara y regresar a sus costumbres barbaras [..] Quizés el término
Guerra de Castas sea una reminiscencia de la terrible venganza que llevé a cabo
Toussaint Louverture, el lider de los esclavos negros de Haiti responsable de una
matanza de colonos blancos que quedd grabada, indeleblemente, en la memoria
de los pobladores de las islas y de la costa del Caribe. O probablemente, como
piensan algunos historiadores, esa frase comenz6 a designar las rebeliones del
siglo XIX porque recordaba los levantamientos de la época colonial con fuertes
contenidos étnicos, como la insurreccidén de Canek en Yucatan [...] A finales de
la década del 1840, en los medios politicos y en la opinién publica se observa
un cambio en el significado del término Guerra de Castas. En adelante esas pala-
bras no se limitaron a distinguir las luchas en el territorio yanqui o en Yucatan:
se convirtieron en la voz comn para nombrar cualquier conflicto que tuviera
como actores a los indigenas, con independencia de sus reivindicaciones de que
el movimiento tuviera visos de una guerra étnica” (Florescano, 2001: 352-353,
357).

20 Ver Hale, 1972: 14-41.

2l Esta metamorfosis del discurso acerca de la legitimidad ligado a la guerra de
las razas en discurso acerca de una “amenaza interior” al cuerpo social-nacional,
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7. ;VOCACION DEL OTRO?

El analisis ha mostrado que, a pesar de su pretensién de legiti-
marse mediante el quebrantamiento de la barrera de no-represen-
tabilidad del otro, el saber antropolégico de Gamio constituye,
entre otras cosas, la mutacion de un saber histérico-etnoldgico
potencialmente desestabilizador, en una estrategia de control que
ante todo da respuesta a las necesidades de un Estado en proceso
de expansion y de consolidacién. En ese sentido, es claro que el
presente estudio apunta hacia una historiografia “impia” —para
usar el vocabulario de los traductores del Nietzsche de la Segunda
intempestiva. Sin embargo, es necesario aclarar que las propuestas
de Gamio presentan otras facetas, a partir de las cuales podemos
acceder a un proceso cultural complejo y efectivo, en el cual los
elementos de los diferentes estratos de la sociedad mexicana se
modifican mutuamente, y por el cual de un modo u otro los
grupos “subalternos”, cuya inferioridad racial era en el mejor de
los casos tema de un debate explicito, se han insertado simbdlica,
juridica y fisicamente en la cultura, la politica, y demas ambitos
de la vida social del pais.

es precisamente la guia del analisis genealdgico del racismo de Estado en Foucault,
por la cual el libro en el que dicho analisis se despliega lleva por titulo I/ fant
défendre la société. Aunque en el interesante estudio de Beatriz Urias (2000) sobre
la construccién discursiva del Indio en las “interpretaciones del derecho y la
antropologia” es patente la presencia del pensamiento foucaultiano, me parece
que la autora hubiera podido ir ain mas lejos en su interpretacion, si hubiera
seguido con mayor detenimiento el hilo de la genealogia del racismo elaborada
por Foucault. De cualquier manera, dado que mi propio trabajo intenta seguir
la pista que ella pone al descubierto, me es necesario admitir mi deuda para
con ese trabajo.
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Recordemos el peculiar imperativo de “forjarse un alma indi-
gena”, que, segun la propia organizacién de Gamio, se sitia en
algo que podriamos llamar un plano ético-estético, epistemologica-
mente contrapuesto al plano fisico-bioldgico, y que evidentemente
es definido por su alejamiento del paradigma empirico-positivo.
Este plano es de sumo interés, pues en ¢l se funden un perspec-
tivismo estético-valorativo y un relativismo de corte historicista,
que se expresan a propoésito de la moral, el arte, la religion o la
legislacion, en general, y de manera mas precisa a proposito del
“Concepto del arte indigena”?. Habria que preguntarse entonces
en qué medida el ambito ético-estético es la rendija por la cual,
en el ntcleo mismo del “alma nacional” fabricada con supuestos
“origenes indigenas” (hay que recordar la importancia que gana la
arqueologia y toda una supuesta estética indigena en el discurso
nacionalista de la primera mitad del siglo XX), se reintroduce
un perspectivismo antropologico e historicista, que puede haber
reactivado en la cultura una dimensiéon politica —de “anélisis de
la legitimidad”, similar al que describe Foucault y a la de los
liberales mexicanos en su fase “militante”—, alli donde un saber
estatal trataba de “forjar” un novedoso instrumental para admi-
nistrar a la poblacién en tanto masa. Pero esto tendra que ser
analizado en otro trabajo.
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